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andina. Las fiestas patronales estan dise-
fadas para una larga duracidn: tres, cuatro
dias o una semana, en donde el fantasma
de la cotidianeidad se desvanece. Asi se
consigue la atraccién de los turistas, que
de alguna manera se insertan en una convi-
vencia temporal —aunque sdlo sea parte de
una escenificacién construida- pactada “in-
conscientemente”. Existe pues una carga
teldrica producto de laincorporacién de los
nuevos cultos y la transformacién de los an-
teriores, como parte de una estrategia de
continuidad, enfrentada a los procesos de
evangelizacién tempranos de la “conquis-
ta” espafola, que en sus otros extremos,
los diferentes grupos de comunidades o
dirigentes, debieron escapar o esconderse
de dichas persecuciones. Una de esas pro-
puestas de lucha contra lo nuevo se dio con
el movimiento del taki onkoy,* el “canto en-
fermo” —aparecido en Ayacucho hacia 1,565
y rdpidamente eliminado por la extirpacién
dirigida por Cristébal de Albornoz- que fue,
tal vez, laimagen del ritual que buscé pervi-
vir a través de sus danzas y ceremonias, tra-
tando de mantener el culto a sus antiguas
huacas. Sin embargo, algunos perciben en
las actuales “danzas de tijeras” competiti-
vas en extremo, posibles pervivencias de
dichos rituales.

Es por ello que muchas de las festivida-
des mantienen ese sello tan interesante de
la recreacién, y en diferentes casos, la igle-
sia oficial, no pudiendo a través del tiempo
eliminar completamente lo antiguo, ha de-
bido dejar la existencia de permanencias.
Alli, por ejemplo, la fascinante peregrina-
cién elaborada en la fiesta del Qoyllur Rit’i,
donde la experiencia prolongada por cerca
de ocho dias busca transmitir esa dimen-
sidn de lo sagrado, que asciende esforzada-
mente hacia el nevado Ausangate (Cuzco)
atravesando procesiones, ofrecimientos,
pagos, cantos, colores, misas, musica, dan-
zas, altares y cruces, entre muchas otras
manifestaciones formales, como la trans-
formacién de personajes o el culto al agua.
Se trata de un camino ritual disefiado con
pautas y estaciones, como analogia de los
ciclos o etapas de la vida misma. Aparecen
alli, por eso, las apacheta: puntos de quie-
bre sacralizados por el ofrecimiento formal
de aquello que representa la idea de peren-
nidad, el uso de la piedra como ofrenda lo
convierte en un lugar o adoratorio en ese
camino. Algo similar sucede en la isla de

Amantani (Lago Titicaca), donde el turismo
como empresa ha tratado de conjugar lo vi-
vencial, lo mistico, la produccién y el ritual.
Este espacio maravilloso es realmente un
asombro por la transformacién en el tiempo
de toda su superficie llena de andenes, con
una percepcion vibrante o dindmica del pai-
saje. En sus dos cumbres existen aun restos
de edificaciones del antiguo mundo andino,
y la fiesta catdlica de San Sebastidn, en este
caso ha debido recuperar el antiguo culto a
pachamama y a pachatata, como atraccion
de los esquemas de “autenticidad”, y al
mismo tiempo de dualidad y complementa-
riedad, ubicados en lugares a los cuales los
turistas son “invitados” a subir, en un ritual
verdaderamente esforzado, y en donde el
transito intenso o pausado es reconfortado
finalmente por la llegada a ese punto culmi-
nante, para poder ver la puesta del sol frente
al lago, a pesar del frio extremo existente.
Otro de los grandes rituales urbanos,
en un despliegue inusitado de la fe, es el
que se pone de manifiesto con la procesién
del Sefior de los Milagros, el famoso “Cris-
to de Pachacamilla”, que de patrén local y
recuperando su trascendencia asociada a
la sacralidad pan-andina de Pachacamac y
su santuario, ha cobrado y atravesado la
atencién nacional, y en donde el aroma, li-
teralmente, esta cargado de efervescencia,
sonidos y cantos ritmicos y de santidad -y
creo percibir aqui, aquello a lo que se refie-
re Rappaport con respecto a la experiencia
misma de la religion (ver nota 2)-. Ademas
pervive casi inadvertidamente la nocién de
dualidad complementaria, expresada en las
caras del anverso y reverso de la imagen,
donde se ubican el cristo “pachacamac”
asociado a la fase nocturna y la “virgen de
las nubes” relacionada claramente a la fase
diurna (observacién sugerida por Jirgen
Golte, en conversacidn personal, 2014) res-
pectivamente. Asi, diferentes fiestas patro-
nales, ya no sélo locales, cada vez atraen
miradas mds amplias y generan un turismo
de contacto con el ritual, un ritual publico
que concita la atencién y alrededor del cual
se percibe el contenido mismo de la “fies-
ta”: el lugar de encuentro en donde todo es
mads o menos posible. Similar a ellos, estan
por ejemplo, las mds de 1,400 fiestas regis-
tradas en el “calendario tradicional”,s en
donde destacan ademas, por citar sélo unos
ejemplos, la Virgen de La Candelaria (al sur
peruano), la famosa Virgen de Copacabana
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(Bolivia) como resultado de un proceso de
transformacién sincrética y su maravilloso
templo santuario que se convierte en parte
de un circuito turistico que se aproxima a
lo magico del paisaje nuevamente, o la ri-
queza cultural que aparece en el norte del
pais, expresada entre muchas, conla Virgen
de la Puerta (Otuzco, La Libertad) y las vir-
genes de Tucume (Chiclayo) que muestran
recreaciones realmente interesantes en las
construcciones de la celebracién, pues en
este caso, son dos: una principal, la Purisi-
ma que reemplazd al patrono San Pedro, y
definitivamente existe una asociacién con
el sitio arqueoldgico de Tdcume y el apu tu-
telar, el cerro La Raya o Purgatorio que se
presenta como referente, y la otra, su hijala
Andariega, una virgen mas pequefia encar-
gada de transitar el territorio de pueblo en
pueblo, a través de caserios, canales o ace-
quias (Millones 2003: 27-35), como un for-
talecido culto al agua remanente. En reali-
dad, el turismo enfocado haciala diversidad
cultural de las comunidades étnicas puede
encontrar celebraciones en espacios real-
mente sorprendentes, como acercamiento
a vivencias reguladas socialmente desde
una nueva cosmovision andina.

sta reflexion: curanderos, ayahuasca 'y
turismo mistico.

... yo tenia trece afos... participé por pri-

mera vez de una sesién de ayawaskha,

ese bebedizo alucinégeno que los magos
selvdticos usan como reactivo y con cuyos

poderes avizoran los tiempos pasados y

futuros y divorcian del quebranto a cuer-

pos y almas. Probablemente alli, al beber
los jugos del ayawaskha, droga sagrada
que los hechiceros extraen de la liana-
del-muerto, yo haya también bebido la
inquietud que tiempo después me lleva-

ria... (Calvo 1981: 35)

Si correlacionamos entonces las comu-
nidades, las fiestas como rituales y el uso
de los espacios publicos, asociados a la
participacion turistica, podemos entender
que existe una mirada al desarrollo de las
creencias y los modos de vida de aquéllos.
La fiesta aludida, es en el fondo una vitali-
dad corpdrea, una expresién de la salud y
el bienestar social, una suerte de potlatch.
(16) Desde este punto de vista, el siguien-
te aspecto que complementa esta visidn
magica de las tradiciones transformadas o
reestructuradas en la vida moderna, es la
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concerniente al poder del “curanderismo”,
conocido también como “chamanismo”.”
Es decir, aquellos personajes especializados
en la sanacidn, que de alguna manera man-
tienen conocimientos especializados en las
propiedades de la conformacién bioldgica
de plantas y animales y su utilizacién. Saber
es poder, y ello concita ciertas atracciones,
sobre todo a un grupo mayoritario de po-
blacién local, limitada posiblemente en sus
capacidades econdmicas o de acceso a los
centros de salud regulados oficialmente, y
desde el otro extremo al turismo fascinado
por lo exdtico.

El curandero esta revestido de un aura
mistica, que en la actualidad se sostiene por
una conjugacion especial de religién occi-
dental y tradiciones andinas aceptadas por
sus pacientes. El acto de sanacidn, individual
o en conjunto, es unritual estructurado en el
que intervienen, ademas del maestro y el pa-
ciente, la mesa ritual simbdlica en analogia
a la totalidad del cosmos y una compleja pa-
rafernalia de objetos cargados de energias
y propiedades especificas que organizan
ese espacio microcdsmico, generalmente
distribuidos con la dualidad cultural aludi-
da. Es importante ademas el lugar para las
ofrendas, y el propio ritual para el “pago” o
“despacho” necesario, sea “normal” para
cumplir con la presencia de las deidades del
lugar, o “extraordinario” para restaurar la
salud y el equilibrio personal (Landa y Cazor-
la 2014: 261) y en el que generalmente esta
presente el fuego como mdgico elemento
de transformacidn. El espacio arquitectdni-
co se convierte en ese momento en un lugar
de revelacién, en donde los actores pueden
lograr visiones por medio de la ingesta de
sustancias alucindgenas, preparadas espe-
cialmente para tal fin. Esta descripcién hace
recordar a la légica organizativa y espacial
de la arquitectura de la “tradicion mito”:
esos edificios-recintos sacralizados por la
presencia central del fuego y las evidencias
arqueoldgicas de diferentes ofrendas, alre-
dedor del cual el espacio estd jerarquizado
por una especie de “mesa” o “altar”, cons-
truidos con una cuidadosa tecnologia en el
formativo inicial.

Si bien existe la institucidn del curande-
rismo como una prdctica de sanacién mile-
naria en los Andes, habria que sefalar cier-
tas diferencias regionales, caracterizadas
sobre todo por el tipo de sustancias prefe-
rentemente utilizadas: en la costa norte el
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uso del “san pedro”, en la sierra sur la “wi-
llka” y, en la Amazonia el “ayahuasca”. La
divulgacién global a través de los medios,
de la utilizacién de una medicina natural, en
correspondencia con una visién reflexiva
sobre los peligros de la industrializacidon y
un manejo adecuado de los sistemas ecold-
gicos, al mismo tiempo que la revitalizacién
de los “movimientos indigenas” en el sen-
tido de la conservacidn de sus ambientes
y sus recursos, ha producido el giro hacia
los lugares donde se conservan estas tra-
diciones y se practica la sanaciéon. En estos
casos, la apertura casi literal de la concien-
cia hacia mundos otros o diferentes, llenos
de “visiones”, se fija como un anhelo por
alcanzar. Del turismo participativo de las
fiestas y rituales y el turismo vivencial de
las comunidades y sus modos de vida, hay
un paso sutil hacia otros turismos especi-
ficos: el mistico que cobra empatia con lu-
gares especiales cargados de las energias
de las huacas y el turismo de la sanacién y
del “ayahuasca”, especialmente construido
como unretorno a los origenes, a lo primor-
dial y a la recuperacién o reintegracion del
bienestar, aunque en alguna medida con
ciertos manejos también politicos. Los lide-
res de aquellos movimientos, respaldados
por la Unesco y la propuesta de salvaguar-
dar el patrimonio cultural, se encargaron de
promover la “recuperacién de la cultura”,
y de reactivar “el curanderismo y la toma
de ayahuasca, brebaje alucindégeno”, y pa-
ralelamente, “el turismo llamado mistico o
chamdnico y el mismo ritual de ayahuasca se
han incrementado durante los ultimos anos
hasta transformarse en una verdadera indus-
tria. Se habla cominmente de un ‘turismo de
ayahuascd’, en el que lquitos, la turbulenta
capital del departamento de Loreto, seria la
nueva Meca.” (Chaumeil 2014: 33)

El turismo como viaje es casi una analo-
gia al “viaje” mistico de ensofacién y cono-
cimientos de los maestros curanderos, mu-
chas veces inducidos por dichas sustancias
alucinégenas. El viaje mistico y el éxtasis
son momentos que se consagran al cono-
cimiento profundo de realidades otras, que
en el fondo buscan una articulacién espacial
o de dimensiones donde constantemente
fluyen diferentes imdgenes que pretenden
intervenir transformando las situaciones
alteradas en la cotidianeidad. EI maestro
curandero es un personaje capaz de lograr
la sanacidn, por medio de la articulacion de

los mundos. Estd provisto de una carga sim-
bdlica temporal, pues parece conservar las
tradiciones rituales desde las antiguas socie-
dades andinas, pasando por la coloniaylare-
publica. Similar al espiritu contradictorio de
los “huaqueros”. Se trata de una permanen-
cia—con las transformaciones y recreaciones
necesarias— que adquiere vigencia, sobre
todo desde los espacios y las ciudades emer-
gentes cuyos grupos han construido una so-
cializacion especialmente compleja y rica en
valores culturales, que recién la arquitectura
oficial trata de tomar en cuenta.

En este sentido, casi espontdneamente
se estdn elaborando ciertas rutas arqueold-
gicas. Los rituales misticos estan asociados
alos sitios arqueoldgicos en corresponden-
cia al reconocimiento de los antiguos calen-
darios y eventos astronémicos que marcan
las estaciones. Se estdn produciendo cier-
tas peregrinaciones a aquellos “lugares
santos” para celebrar solsticios y equinoc-
cios, apariciones estelares o conjuncién de
astros en diferentes eventos, con los res-
pectivos “pagos a la tierra” y la celebracién
y reverencia a las deidades tutelares, lo que
genera también la reelaboracién o recu-
peracién de identidades. Un acercamiento
a la arquitectura y sus espacios desde la
arqueologia, con ciertos atisbos de lo que
pudo ser la dinamica de los eventos socia-
les, atin incomprensibles en su complejidad
total, pero que de alguna manera requieren
nuevas interpretaciones a partir de sus pro-
pios constructos ideoldgicos.

“A pesar de nuestros hdbitos tenemos

que ser conscientes de la alteridad de los

universos de imdgenes con los cuales nos
confrontamos en el caso de las culturas
andinas precolombinas. Tenemos que
entender que se trata de una totalidad
construida con reglas de una cultura que
es ajena a las nuestras en la actualidad. La
interpretacion espontdnea e ingenua de
sus imdgenes es una falacia. En otras pa-
labras: para entender una imagen de una
cultura precolombina tenemos que com-
prender su cosmovisién y la forma como
los miembros de esta cultura selecciona-
ban ciertos aspectos de ésta para comuni-
carla en imdgenes.” (Golte 2008: 21)

Reflexion final: vuelta al inicio.

Los lugares de atraccién turistica estdn
conformados por una dindmica social en la
que interactdan simultdneamente: el territo-
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rio y su paisaje, los espacios publicos y los
objetos urbano arquitecténicos, pero so-
bre todo, las historias de las comunidades
recreadas en los museos a los que acuden
intensamente los turistas, asi como los sitios
arqueoldgicos que se van recuperando, y ade-
mas, los grupos étnicos y sus manifestaciones
cotidianas y tradicionales, en donde resaltan
las fiestas patronales y el curanderismo.

Las relaciones entre arquitectura y tu-
rismo establecen ciertos vinculos de cono-
cimiento de drdenes diferentes entre los
turistas y aquello por conocer (lugares-paisa-
jes-naturaleza, ciudades-arquitectura-repre-
sentaciones, y comunidades-costumbres-
pensamientos), referidos al entendimiento
0 aprehensién que se quiera adquirir de
los “objetos” o de los “procesos”. Una dia-
léctica del consumo. Ambos, sin embargo,
se complementan con las “ideas” que los
sustentan. Cuando se piensa en arquitec-
tura, existe el prejuicio de la construccién
turistica de los edificios, en tanto objetos
para ser admirados por sus atributos o cua-
lidades formales, tipoldgicas o “estéticas”,
que generalmente se interpolan atemporal
y estdticamente. Es decir, se han recreado
modelos o prototipos emblematicos que
representan una manifestacion cultural,
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una sociedad, un grupo, una comunidad,
una “cultura”, como objetos firmemente
enraizados en una paradisiaca eternidad
despojados de todo cambio. Se trata de una
“arquitectura turistica” que se exhibe, se
promueve, se construye o se exotiza como
sustento de ciertas identidades o reafirma-
ciones que apuestan al contacto con “los
origenes”. Todo lo contrario: la arquitectura
como resultado de los procesos sociales, ex-
presada en diferentes realidades vivas que
muestran una constante dindmica e interac-
ciones y las transformaciones diacrénicas,
en donde la arquitectura resulta compleja:
este es el lugar de encuentro de las interpre-
taciones entre las disciplinas arqueoldgica,
arquitectdnica y antropoldgica. Nuevamen-
te: comunidades, rituales y espacios.

Tal vez por ello, en un pais como el
nuestro, con una larga trayectoria cultural,
la arqueologia y el turismo que desde allf
se genera, constituyen ciertas claves para
el conocimiento de la realidad nacional:
la multiplicidad, la diversidad, la hetero-
geneidad, la complejidad de las organi-
zaciones sociales a través del tiempo. Es
por ello también encomiable los esfuerzos
del sector turismo por rescatar, resaltar y
divulgar las multiples identidades simul-
tdneas. Cada vez mas se diluye la idea de
una identidad nacional. Ese constructo
politizado que buscé la igualdad ocultd la
riqueza de las diferencias: lo mismo en la
arquitectura, la arqueologia con su pacien-
te trabajo reconstruye lecturas diversas de
multiples patrones locales y regionales, lo
que sefala justamente el sentido de una
“arquitectura apropiada”, ambiental o
ecoldgica realizada en funcion a la [dgica
de integracién cosmoldgica. Con la deses-
tructuracién de Sendero Luminoso, en la
ultima década del siglo pasado —que en su
momento llamd dramdticamente la aten-
cién y la mirada “urbana moderna” hacia
el interior— el pais pudo ser nuevamente
transitado y reconocido, buscando com-
prender en alguna medida el porqué de
los olvidos y repensar la condicién social
en general y de manera inversa, una con-
ciencia y una reinterpretacién de los pro-
pios valores por compartir. Definitivamen-
te, el turismo tiene que ver con traslados y
experiencias, con infraestructura, con posi-
bilidades y demostraciones, pero mas alld de
ello, con formas simbdlicas de entender los
encuentros.



ARQUITEXTOS 29

Regreso al inicio y se completa el circuito, el ritual cumple su objetivo, congrega,
revitaliza, renueva, regenera. Los espacios se transforman y se sacralizan y la arqui-
tectura se simboliza, mientras que las personas y los grupos en consumo e interac-
cién dejan huellas, percepciones y memorias. Un saludo, una mirada, un encanto.
Mds experiencias, nuevas o repetidas, siempre otras. Viajar es muchas cosas a la
vez, pero sobre todo es la busqueda y el encuentro con uno mismo... y ese azul pro-
fundo del movimiento de la oscura noche luminosa captura la mirada... B

* Este articulo estd basado en la ponencia titulada “Ri-

tuales en las comunidades étnicas latinoamericanas”,
presentada el 30 de mayo de 2014, en el “XVII Congre-
so Nacional y Il Latinoamericano de Guias Oficiales de
Turismo, Lima 2014”, realizado en el Ministerio de Cul-
tura. A partir de alli ha sido modificado y ampliado.
Patrick Geddes, a través de su pensamiento analitico
sintético postula un cuadro de “notacién grafica de
la vida”, organizado en cuadrantes correspondien-
tes a los componentes del fenémeno humano, como
son: los actos, las obras, los pensamientos y los he-
chos, cada uno dividido en una matriz de 3 x 3, donde
predominan las casillas de los ejes diagonales como
organizadores. Establece, por ejemplo, respectiva-
mente para los dos primeros casos, las corresponden-
cias que se dan entre las nociones de lugar / trabajo /
gente, frente a las de logro / sinergética / ethopoliti-
ca (Geddes 1960). Las primeras se relacionan con las
formas, sean naturales (geografia) o artificiales (ar-
quitectura), las segundas con los procesos o el funcio-
namiento cotidiano y social (que implica una fuerza
de trabajo a través de un sistema de relaciones), y las
Ultimas con aquello que se estructura como algo co-
lectivo a través de la practica y, que asi mismo, luego
condiciona las acciones, es decir, con las ideas o los
valores de la comunidad en tanto sistema ideoldgi-
co.

Rappaport, en su tratado sobre Ritual y religion indi-
ca “que los elementos conceptuales y experimenta-
les mas importantes de la religién, lo sagrado, lo nu-
minoso, lo oculto y lo divino, asi como su integracién
en lo santo, son creaciones del ritual.” Y define el ri-
tual como “una estructura, esto es, como un conjun-
to mas o menos permanente de relaciones entre un
nimero de caracteristicas generales pero variables.”
(2001: 23)

Realmente veo una coincidencia con el andlisis que
hace Fuller entre “antropologfa y turismo”, cuando
sefiala que “el viaje puede ser analizado como un ri-
tual porque presenta analogfas con los ritos de pasa-
je, rompe con la rutina normal y presenta tres etapas
claramente identificables: una separacién, un perio-
do liminal y una reincorporacién al orden habitual.”
(2014:27)

La idea de comunidades imaginadas fue trabajada por
Anderson, para sefialar que en realidad, es casi impo-
sible poder conocer y comprender lo que abarca la
“nacion”, en sus diferentes aspectos, pero sobre todo
en el territorial. Se trata ésta de una construccion ted-
rica que incorpora definitivamente un alto grado de
compafierismo y comunién mental. Define la nacién
como “una comunidad politica imaginada como inhe-
rentemente limitada y soberana.” (1997: 23)

La nocién de “instrumentacién” esta referida a los
diversos modos de adaptar las tecnologias propias
—productivas— al desarrollo o manejo del territorio
dentro de la subsistencia social, que implica una for-
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mulacién de modelos espacio-temporales, una cos-
mologia. Earls y Silberblatt sefialan que al hablar de
la “instrumentacidn de una cosmologia” se refieren
“al proceso de manejar conscientemente las pro-
piedades de la cosmologia en cuestién con el fin de
lograr unos resultados materiales especificos. (...)
una cosmologia debe comprender el conjunto de
conceptos que expresan el orden bdsico del univer-
so0...” (1985: 444)

Para unarevisién del desarrollo de la arqueologfa como
disciplina cientifica se puede revisar “La arqueologfa en
el XX: aportes para la identidad”, Guzman 2004.

El mérito de Hiram Bingham fue dar a conocer ala co-
munidad cientifica mundial y al publico en general, la
complejidad arquitectdnica del sitio arqueoldgico de
Machu Picchu, con una serie de fotos espectaculares
para su época. El llegé el 24 de julio de 1911, gracias a
los auspicios de la Universidad de Yale y de la National
Geographic Society, mientras que la publicacién en
National Geographic se dio en 1913. Se sabe, sin em-
bargo, que antes ya habia estado el cuzquefio Agustin
Lizarraga, en julio de 1902, y que el propio Bingham
lo habfa reconocido. Incluso, en la segunda mitad del
siglo XIX, Charles Wienner o Antonio Raimondi, entre
otros exploradores, ya habfan registrado de alguna
manera el sitio.

La Misidn Japonesa, de la Universidad de Tokio, inicié
los trabajos de investigacion arqueoldgica en el Perd
en junio de 1958. En 1960 comenzaron las investiga-
ciones en Hudnuco, en el sitio de Kotosh, bajo la di-
reccion de Seiichi Izumi y KazuoTerada, ademas de la
participacién de Yoshio Onuki.

Para un desarrollo de la idea de los museos como lu-
gares de congregacion ritual y de demostracion de las
identidades, remito revisar el articulo “Arquitectura
peruana: entre la memoria, la identidad y la reinter-
pretacién. Una aproximacion desde los museos”,
Guzman 2013.

Los afios sefialados corresponden a la fecha en que
los sitios fueron incorporados a la “Lista del patri-
monio mundial” efectuada por la UNESCO. El Perd
cuenta con 12 sitios: 6 arqueolégicos (Machu Picchu,
Chavin, Chan Chan, Lineas de Nazca, Caral-Supe y el
Qhapaq Nan), 3 “centros histéricos” (Cusco, Lima y
Arequipa)y 3 Parques Nacionales (Huascaran, Manuy
Rio Abiseo). En Unesco, 2014.

Recientemente ha sido publicada la 2da edicién en
castellano del texto fundamental de John Hyslop
(2014) sobre el Qhapaq Nan, como un homenaje a su
declaratoria de Patrimonio cultural de la humanidad.
Appadurai, en su reflexién sobre la modernidad -
como “teorfa de la ruptura”, hoy desbordada, a partir
de lairrupcién de los medios de comunicacién tecno-
I6gica y los movimientos migratorios masivos (como
didsporas), y su influencia en el trabajo de la imagina-
cién como actividad dindmica constante y subjetiva-,
recrea el concepto de “paisaje”, entendiéndolo como
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construccion perceptual de dife-
rentes aspectos de los flujos cul-
turales globales y postula la exis-
tencia de cinco tipos de paisajes:
étnico, medidtico, tecnoldgico,
financiero e ideoldgico, en una
suerte de “mundos imaginados”
a partir de “la imaginacién histé-
ricamente situada de personas y
grupos dispersos por todo el glo-
bo”. (2001: 46-47)

13 Los temas de las “fiestas patro-
nales” y de la siguiente reflexion
sobre “el curanderismo”, fueron
parte de la tematica desarrolla-
da, analizada y conversada en
el curso de “Historia y religion
en los Andes”, dirigido por el Dr.
Luis Millones (Curso de Docto-
rado en Antropologia, UNMSM,
2014-1).

14 Fue Luis Millones (1964) quien
encontrd la documentacién refe-
rida a este movimiento ideoldgi-
co y se encargd de publicarla en
la década de 1960.

15 Renata y Luis Millones publica-
ron Calendario tradicional perua-
no (2003), con un registro de
fiestas mes por mes, con un total
de 1,478, aunque muchas de ellas
tienen la misma denominacién y
corresponden a la misma fecha
o mismo dfa, los lugares de cele-
bracién son distintos.

16 El potlatch es una ceremonia ri-
tual de gran escala, que se daen-
tre los pueblos de las islas del Pa-
cifico Norte (como los kwakiutl),
y consiste en recorridos circula-
res de transitos de grupos que
se desplazan con la finalidad de
realizar intercambios rituales de
productos en una suerte de riva-
lidades estratégicas para obtener
prestigio, es decir, son grandes
festines con la demostracién de
un derroche extremo de obse-
quios y consumo, y del bienestar
y lajerarquia de los dirigentes.

17 En sentido estricto, aunque el de
“chamanismo” se ha difundido
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mayoritariamente, se utilizara
el término “curanderismo” para
referirse a la actuacién de los
“maestros curanderos” en los ri-
tuales de “sanacién” realizados
en el drea andina. El personaje
“chaman” es también asociado
o reconocido como “mago” o
“hechicero”, o como ‘“hombre
médico”, porque puede hacer
milagros o curar respectiva-
mente. Ademas, sefiala Eliade
que también es psicopompo,
sacerdote, mistico y poeta. El
“chamanismo” es una técnica
arcaica del éxtasis, y “es por ex-
celencia un fenémeno siberiano
y central-asiatico. El vocablo nos
llega, a través del ruso, del tun-
gus shaman.” Y, se caracteriza
principalmente por ser una “es-
pecialidad madgica particular”,
en la que predomina el “vuelo
magico” de ascenso o descen-
so y el dominio del fuego entre
otros. (2009: 21-23)
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