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LITERATURA E HISTORIA EN LA CREACION LITERARIA PERUANA

“Poned este libro aparte [la traduccion de Garcilaso
Inca de la Vega de los tres Didlogos de Amor

de Ledn Hebreo) y recorddadmelo cuando, con

mads tiempo, estemos en El Escorial. Apuntadlo,

i

que no lo olvidéis. Mirad que es fruta nueva del Perii”.

El Rey Felipe II a su secretario.

En este texto, que es parte inicial de una obra de mas largo
aliento, indago en las relaciones entre literatura e historia en
los cronistas del Perd, y de alli en adelante en quienes han
frecuentado estas dos esferas creando una literatura singular —
Pedro de Peralta y Barnuevo, Manuel Ascencio Segura, Manuel
Aguirre Morales, Mario Vargas Llosa, entre otros—, de los cuales
destaca nuestro don Ricardo Palma de manera considerable.

Es por ello que, entre los cronistas e historiadores virreinales,
he comenzado por el insigne Garcilaso Inca de la Vega, cuyas
obras histérico-literarias, principalmente La Florida del Inca
(1605) y los Comentarios Reales (1609 y 1617), alcanzan la cima
de este género entre finales del siglo XVI'y principios del XVII.
Por cierto que en este recorrido exegético del gran cuzquefo
nos ha acompanado las enseflanzas de garcilasistas ilustres,
entre quienes es obligatorio mencionar a José de la Riva-Agiiero
y Osma, Radl Porras Barrenechea, Aurelio Miré Quesada
Sosa y José Durand Flores, por recordar a algunos de los mas
eminentes.
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Rescato asi un texto que escribi en 1987', que, revisado hoy,
es parte sustantiva de las primeras paginas de este ensayo
en preparaciéon. Por cierto que en este periodo de tiempo
han aparecido importantes titulos que revisan el tema de la
relacién entre literatura e historia en Hispanoamérica lo cual
ha enriquecido considerablemente su estudio.

Como se podra apreciar, estas aproximaciones iniciales que
acoge esta respetada revista del Instituto Ricardo Palma,
pretenden comprender las diversas corrientes de idas que
confluyeron en la atmdsfera renacentista en que se desenvolvié
el pensamiento del Inca Garcilaso en Andalucia y la gravitacion
de la forma e intencién literaria, y aun simbdlica, de su obra.

El neoplatonismo del Inca Garcilaso encontré un espléndido
cauce de realizacion en su monumental historia de los Incas,
excepcional esfuerzo intelectual en el que, en sutil trama, se
entremezclan el mito y la historia, la poesia y la realidad en
el marco grandioso de una sucesiéon de eras que encuentran
coherente fluir en una escala de perfeccionamiento que va
desde el caos de una humanidad primitiva hasta una alta
civilizacién, el Tahuantinsuyo, que en todo fue igual o superior
a las civilizaciones clasicas, salvo en el conocimiento de la
Revelacion cristiana. De esta manera, a la historia de grandes
reyes y emperadores incas vino a sumarse como en una especie
de legitima sucesion monarquica el linaje de los Habsburgo
que prosiguieron la labor civilizadora de los antepasados de
Garcilaso al expandir en el Nuevo Mundo los fundamentales
beneficios de la Fe, y no en menor grado —para un intelectual
tan enterado como el Inca— las herencias del mundo antiguo.

I En Homenaje a Aurelio Miré Quesada Sosa. Vol. 11. pp. 849-857. Talleres Graficos
P. L. Villanueva S. A. Editores. Lima, 1987.
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Su cuidadosa traduccion de un texto renacentista esencial como
es Didlogos de Amor (1590) de Leén Hebreo, evidencia la pasion
con la que sigui6 los planteamientos neoplaténicos que desde la
segunda mitad del siglo XV fueron decisivos en la formacién de
los més cultivados espiritus del Viejo Mundo. Garcilaso vivié
pues en esta atmosfera y, a no dudarlo, la traduccién de Hebreo
fue un considerable ejercicio de erudicion que lo situé entre
los mas respetados escritores de formacién humanista de la
Andalucia del altimo tercio del siglo XVI y principios del XVII.

Es posible que en sus Comentarios Reales de los Incas (1609-1617)
encontremos escasas citas directas de textos cldsicos pero si es
inocultable la atmésfera en la que nace y se difunde esta obra
que se perfila como un fresco impresionista, entre el resplandor
vaporoso de la luz neoplaténica y los personajes, monumentos y
paisajes que no llegan a ser del todo convincentes para el lector
cientifico, pues esta obra no fue escrita por un historiador en
el sentido actual de esta acepcion, sino por un humanista que
veia en la narracién de los hechos de los Incas un soporte, en la
realidad del pasado, a esa su tendencia profunda que lo inducia a
buscar los origenes ejemplares de una sociedad que habia llegado
a tan elevados estudios civilizadores. A ella se sum6 la distancia
de tres décadas que mediaba entre su salida definitiva y sin
retorno del Cuzco (1560) y los relatos idealizadores que escuchd
en el regazo de su madre la palla Isabel Chimpu Ocllo, asi como
los de sus ancianos parientes indigenas que habfan vivido el
esplendor imperial hasta su extincién con la conquista ibérica.

Coémo esta tan imbricado el neoplatonismo en su obra histérica
lo demuestra también el hecho de que ya habia iniciado su
vocacién en esta tltima disciplina al propio tiempo que concluia
la traduccion de los Didlogos tal como lo asevera en su carta a
don Maximiliano de Austria —del 12 de marzo de 1587-en la
que afirma que “estd ya escrita mas de la cuarta parte” de la

233



234

Luis ENRIQUE TORD
Historia de la Florida (1605).

He leido detenidamente, una vez mas, los Didlogos de Amor de
Jehudah Abarbanel —-mas conocido como Leén Hebreo— en la
espléndida traduccion del Inca. Y en esta oportunidad ya no me
resisto a escribir esta ofrenda personal a ese cuzqueno ilustre
y tan poco, comprendido en un aspecto decisivo de su vida
intelectual: sus hondas convicciones neoplaténicas.

Entiendo que las grandes distancias que nos separan hoy
de la irradiacién del Renacimiento asi como de su cultura
humanista, inentendible sin un correcto conocimiento del
pensamiento clésico y la herencia intelectual bizantina, explica
la indiferencia —por no decir desconocimiento— acerca de las
profundas corrientes espirituales que impregnaron el cenaculo
de amigos de Garcilaso y las convicciones que animaron su
concepcion filoséfica del mundo. Concepcion que esta en
la base de su obra histérica al punto de que soslayarla hace
equivocado, erratico e impreciso cualquier juicio sobre ella.

De los multiples aspectos que pueden tocarse hay uno que
siempre me inquieté sobremanera: su concepcién ciclica del
tiempo. El que Garcilaso haya considerado, o creido, en un
desenvolvimiento del universo constituido por ciclos, por
periodos previsibles fatalmente incluidos en su evolucién, nos
revelaria varias cosas: su serenidad para comprender dramas
de tanta envergadura como el final del Imperio de los Incas,
sus mayores; los conocimientos que tuvo de que también en el
pensamiento aborigen cuzquefio se conservo la tradicién de una
sucesion de eras cuya version fue recogida por diversos cronistas,
pero él cuidadosamente soslayé a propésito; y su proximidad a
una de las ideas sustantivas del pensamiento neoplaténico —la
de los ciclos— que con tanto detalle describe Le6n Hebreo en
una de las partes mas notables de su célebre tratado.
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La idea de que el acontecer universal se ajusta a una sucesion
de revoluciones preestablecidas se explica en aquellos parrafos
de su traduccién de los Didlogos en que los protagonistas,
Sofia y Filén, conversan acerca del tiempo de duracién del
mundo. Sobre estos calculos Filon asevera que los “tedlogos,
mas antiguos que Platén, de los cuales él fue discipulo, dicen
que el mundo inferior se corrompe y renueva en siete mil
anos”. Y aclara que de estos siete mil afios, “los seis mil estdn
siempre brotando el caos de los inferiores cuerpos, y acabados
estos, dicen que, recogiendo en si toda cosa, se reposa en el
siete milésimo ano; en aquel espacio de tiempo conocible para
nueva generacién, para otros seis mil afos”. Siguiendo con
esos calculos pasa del mundo inferior a la totalidad del cielo
afirmando que “corrompido el mundo inferior siete veces, de
siete mil anos en siete mil anos viene a divolverse el cielo, con
todo €l lleno; y toda cosa vuelve al caos y a la materia primera.
Y esto viene a ser una vez después de pasados cuarenta y nueve
mil anos”. Pero este volver al caos primordial, “torna a prenarse
de la divinidad y a brotar el mundo y a formarse otra vez”.

No menos singular resulta la afirmacién astrolégica de esta
propuesta cuando Hebreo asevera que la octava es la era “donde
estd la multitud de las estrellas” y demora en su circulacion
49.000 anos. Tal como lo afirma Filén, “segin ellos [los
astrélogos] nada mas que el tiempo de una sola revolucién de
la octava esfera dura toda la vida suya y el resto del universo”.
De esta forma explican estos te6logos que “tanta es la vida del
mundo cuanto la octava esfera esta en dar una vuelta, y, acabada
ésta, se disuelve con todo el resto, volviéndose las formas a la
divinidad y las materias a la madre caos, el cual, haviendo
reposado mil afos, vuelve a concebir del entendimiento
divino, e, informado otra vez de todas sus ideas, después de
cincuenta mil afios, vuelve a brotar el cielo y la tierra y las
otras cosas del universo. Y los astr6logos, notando esto, dicen

235



236

Luis ENRIQUE TORD

que, dando la octava esfera una vuelta, se vuelven todas las
cosas como al principio”. En resumidas cuentas, concluye Filon,
que “aviendo declinado las esencias criadas de grado en grado,
no solamente hasta el Gltimo orbe de la Luna mas también
hasta la intima materia primera, desde alli buelve a levantarse
la materia primera con inclinacién, amor y deseo de acercarse a
la perfeccién divina... Desta suerte hazen los arabes una linea
circular del universo, cuyo principio es la divinidad. . .”.

¢No encontraria Garcilaso irresistiblemente sugestivas estos
calculos y su vinculacién con los Incas? ¢Y no le recordarian
las convicciones de transtornos previsibles en los que también
creian los Incas de acuerdo a sus oraculos y vaticinios? Respecto
de la conquista del Tahuantinsuyo no puede habérsele ocultado
a Garcilaso la advertencia de que, concluyendo su traduccién
en el ano de 1586, y habiendo cumplido esta era 5.300 afos al
momento de la conquista del Tahuantinsuyo (1533), esta cifra
coincidia con un pachacuti de medio milenio. Quinientos afios
que, a su vez, abria otro ciclo de un milenio en los Andes —hasta
el 2.033- fecha que concordaba con los seis mil afios a partir
de los cuales se recogerd “en si toda cosa”, segtn el pronoéstico
neoplaténico cabalistico de Jehudah Abarbanel.

Otro escritor coetaneo de Garcilaso que recorria por esos anos
el extenso Virreinato del Pert, Felipe Guaman Poma de Ayala,
trataba también en su Nueva cordnica y buen gobierno (1615)
acerca de que en la visién andina del mundo se concebia la
existencia de cinco edades. No se nos escapa que esta version
de un cronista indio que estuvo tan vinculado a los jesuitas
y a los extirpadores de idolatrias, recuerda, en su concepcién
y cifras, planteamientos de cabalistas europeos®. Estas eras o

2 Recordemos que inclusive pudo circular una versién presumiblemente en
quechua de los Didlogos de Amor si nos atenemos a la aseveracion del Inca
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“soles” milenarios fueron tratados también por otros cronistas
que, evidentemente, tuvieron inquietudes en campos del
conocimiento afines a los de Leén Hebreo y a los de Garcilaso,
como el jesuitaBlas Valera—cuyo manuscrito sobre el Pert tuvoen
sus manos el historiador cuzqueno—, el fraile mercedario Martin
de Muria, el franciscano Buenaventura de Salinas y personaje
tan singular como el licenciado Fernando de Montesinos. Todos
ellos recogieron en ciertas tradiciones andinas la explicacion
de las eras milenarias —las intiphuapan o capachuatan— que
evocaban interpretaciones cosmoldgicas expuestas en libros de
tanta gravitacion en el pensamiento humanista espafiol como
Didlogos de Amor. Didlogos que no han leido con detenimiento o
que sencillamente no han leido quienes pretenden comprender
el pensamiento andino de los siglos XVI y XVII. Didilogos a los
que se aplic6 la censura del Santo Oficio precisamente en los
parrafos de los calculos proféticos milenaristas que tradujo
con tanto cuidado y elegancia Garcilaso... y de los que a su
manera trataran en el Nuevo Mundo, con particular detalle,
los historiadores mencionados. Con tal detalle e interés que sin
el tema de las edades o “soles” —verdadera piedra angular de
sus pensamientos— las Memorias Antiguas Historiales y Politicas
del Peri (c. 1640) de Fernando de Montesinos carecerian en
absoluto de sentido.

Entendemos que Garcilaso no hiciera referencia alguna al tema
de los ciclos en sus Comentarios Reales de los Incas pues temi6 un
nuevo conflicto con la Santa Inquisicién que habria encontrado
sospechosas o condenables estas disquisiciones tan enfrentadas

Garcilaso en el prélogo de la Segunda Parte de los Comentarios Reales de los
Incas cuando dice: “También por aprovechar los afios de mi edad y servir a los
estudiosos traduje de italiano en romance castellano los Dialogos de filosofia
entre Fil6n y Sofia, libro intitulado: Ledn Hebreo, que anda traducido en todas
las lenguas hasta en lenguaje peruano (para que se vea a do llega la curiosidad
y estudiosidad de los nuestros)”.
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con la doctrina cristiana. Precisamente este asunto era el que
habia ocasionado la inclusion de su traduccién de los Didlogos de
Amor en el Index librorum prohibitorum y no iba a exponerse otra
vez, en obra de la envergadura de la historia de los Incas, y en su
calidad de clérigo de 6érdenes menores, a una renovada objecion
del Tribunal del Santo Oficio. Es por ello que sus alusiones a
eras previsibles en el acontecer andino las veia bajo otras formas
como aquellas en las que alude un oraculo que profetizaba que
la dinastia de los Incas concluiria cuando “pasados tantos reyes,
habian de ir gentes extrafias y nunca vistas y quitarles el reino”.
O aquel de la caida de un 4guila real perseguida por halcones
y cernicalos en el Huacaipata, la Plaza Mayor del Cuzco,
interpretado como vaticinio de la caida del Imperio; o el de la
luna rodeada de tres cercos que anunciaban la destruccién del
Tahuantinsuyo.

Este tema debi6 ser crucial en Garcilaso. Tan crucial que se
prohibe expresamente en el Novus Index (1632) el parrafo de los
Didlogos referente al retorno del universo cada siete mil afos
al caos primitivo. Ya el propio Garcilaso habia aludido a la
prohibicién de su traduccién de los Didlogos por la Inquisicion
en el Index de 1612 en su prologo a la Segunda Parte de los
Comentarios Reales donde dice que el Santo Oficio la “mandé
recoger en la nuestra lengua vulgar, porque no era para vulgo”.
Sin embargo hay que precisar que el Santo Oficio, en rigor, no la
recogié sino que este Tribunal se circunscribi6 a clasificarla en
la segunda categoria de obras prohibidas y, por lo tanto, pudo
circular con la restriccién senalada, es decir, con la obligacion
de transcribirse el mandato de expurgacién en lugar destacado.

Es comprensible entonces que Garcilaso sufriera una dolorosa
tension entre su profundo amor por el divino ateniense, autor de
aquellos otros Didlogos famosos, y su pertenencia a una sociedad
vigilada por la susceptibilidad de la Iglesia y del Santo Oficio. Es
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ciertamente inocultable su filiacién doctrinaria cuando, a pesar
de esas negativas circunstancias tradujo y public6 esa obra de
Leén Hebreo, flor del pensamiento neoplaténico, que roza o se
hunde en definitiva en tradiciones por demas apartadas de la
ortodoxia cristiana.

Garcilaso opta entonces por trasladar su neoplatonismo a la
reconstruccion de un pasado —el del Imperio de los Incas— del
que no solo se sentia orgulloso por los contundentes argumentos
de la sangre, sino porque se intuy6 predestinado a legar a la
posteridad una versién Gnica, integral, ordenada vy, ¢por qué
no decirlo?, espiritual, ejemplar, de esa sociedad admirable por
muchos conceptos. Y, en ese sentido, su pretensiéon no fue solo
escribir una historia, o la historia de los Incas. No. Su pretension
esencial, como que era un poeta platénico, fue proyectar al
futuro una imagen profunda del interior de ese imperio. El
sabfa que la historia se puede escribir de muchas formas. Y
no quiso escribir una historia mas. Garcilaso pretendio, y
lo consigui6, mediante un esfuerzo intelectual excepcional,
encerrar como en una esfera magica, suficiente en si misma,
la narracién de la vida, creencias, pensamientos y hechos de
una espléndida utopia real. Una utopia mucho mas convincente
que la de su mas ilustre antecedente inmediato: Utopia (1516)
de Tomds Moro. Este ilustre escritor neoplaténico y los que
le siguieron mas tarde —Campanella y Bacon- describieron
sociedades ideales que fueron producto de sus fantasias. En
otros términos, eran fantasia. Fueron brillantes ensayistas
que decidieron sonar despiertos, inventando sociedades que
existian solo en su imaginacion. En cambio la obra magna
del Inca Garcilaso es la creacion de una utopia forjada con el
aliento y la sangre de una realidad.

Garcilaso suefia una realidad mientras Moro (y Campanella y
Bacon) suefia un sueno.
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El Inca tuvo la genialidad de escribir acerca de una sociedad que
a través de su obra suscit6 la admiracién y el respeto del Viejo
Mundo. Y en ello andaba implicita una sutil e incisiva critica
a la Europa de su tiempo. Su utopia real fue tan poderosa que
propuso una imagen ideal de la que sus ancestros habian logrado
hasta el extremo de que muchos pretendieron estar entroncados
con la sangre real de los Incas, pretension que inclusive estuvo
en la base de las reivindicaciones andinas que acaudillé en 1780
José Gabriel Condorcanqui, Tupac Amaru II. EI propio Simén
Bolivar llevaba en su morral de guerrero los Comentarios Reales
que debieron alimentar, mas de lo que se supone, su visiéon y
conocimiento del mundo cldsico andino del que estaba tan
remoto por su procedencia cultural atlantico caribefa. (Y acaso
no gravité Garcilaso en Francisco de Miranda que sofiaba en un
estado americano libre con un Inca por Rey? ¢0 en la poderosa
corriente independentista platense que previé una soluciéon
similar para las futuras naciones emancipadas? El formidable
neoplatonismo de Garcilaso ha seguido transmitiéndose hasta el
Perti contemporaneo atravesando durante décadas el espinazo
de las ideologias mas diversas. De esta manera las propuestas
doctrinarias politicas mas eficaces de los altimos lustros han
estado inspiradas implicitamente en el mensaje garcilasista que
le da grandeza, altura y raiz —desde el fondo del tiempo- a toda
sugerencia que movilice al mundo andino hacia metas propias.

Me he preguntado repetidas veces si en el esfuerzo de los
historiadores, en particular de los que buscan tenazmente la
existencia de leyes que gobiernan los acontecimientos humanos,
no hay como un soterrado, persistente y hasta desesperado
deseo de cercar el caos, de ponerles compuertas a esas poderosas
corrientes adversas de la destruccion y la muerte que parecieran
amenaczar el precario Orden de las vidas individuales y colectivas.
En los neoplaténicos, a mas de haber sido la historia un género
literario —y por lo tanto una posibilidad mas para ejercer el
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dominio de la forma- fue también una manera de comprender
en grandes magnitudes la realizacion de un proyecto divino,
providencial, y aproximarse asi, por otros senderos, a las leyes
que encarnan en la vida expresando en ello el esplendor de la
inteligencia, la belleza, el valor, la grandeza. El mismo drama
de la vida es rescatado de la amenaza del sinsentido y colocado
en una perspectiva que puede ser gloriosa u oscura, soberbia, o
humilde, pero prenada de direccion, de auténtico protagonismo
en la gran trama cosmogénica universal.

Por todo ello entiendo que el Inca al escribir sus Comentarios
Reales 1o hiciera arrebatado por la conviccién de que la historia
de un pueblo civilizador supone la del despliegue de una accién
ordenadora. De una accién que una elite emprende como
parte sustancial de un designio divino al extremo de asumir
su destino como colaboradora terrena de los vastos y sagrados
proyectos de la Providencia.

Pudo pues el linaje de los Incas no conocer la verdad revelada
por el Hijo de Dios, asi como los grandes del mundo clasico
—incluidos Platén y Aristételes— no la conocieron, pero todos
tuvieron un anticipo de ello en el preclaro conocimiento de
la verdad natural. Esta idea es esencial para comprender el
amoroso deleite de Garcilaso en el neoplatonismo que dejaba
espacio tan vasto para que los gentiles llegaran a la sabiduria
poética, filoséfica o politica a pesar de su desconocimiento de la
religion verdadera. Mas atn, el audaz pensamiento humanista
del cuzqueno llegé hasta el punto de sugerir implicitamente
en su historia de los Incas que la moral y los conocimientos,
inclusive teolégicos que llegaron a alcanzar, fueron un
providencial anticipo del mensaje salvador de los Evangelios.

Si bien no lo dice (no podia decirlo) estd subyacente en su
magna empresa historica de los Comentarios Reales la sugerente
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demostracién de cémo el Imperio de los Incas se aproximé
en mucho a las utopias que tanta audiencia tuvieron en el
Renacimiento y que derivaron del ilustre antecedente de La
Repiiblica de Platén. El genio de Garcilaso residié pues en
haber impregnado el espiritu, el sutil sentido de la historia,
de un aliento épico del més alto abolengo en el que sin
aseverarlo explicitamente demostré6 cémo el Tahuantinsuyo
fue gobernado por una aristocracia insigne por su eminente
capacidad politica, su eficacia administradora, sus grandes
cualidades guerrera, su justicia distributiva y, por encima de
todo, su excepcional maestria para organizar en el inmenso
territorio del Tahuantinsuyo un imperio que agrupaba a muy
diversas sociedades regidas por la voluntad ordenadora que
habia presidido el destino de los reyes incas desde la aparicion
de los fundadores del linaje -Manco Capac y Mama Ocllo-, la
mitica pareja civilizadora.

Inclusive el dios supremo, padre de aquellos reyes andinos,
el Sol, tiene en Garcilaso un aspecto benévolo, constructor,
positivo. Y no digamos nada de otras divinidades que ni siquiera
eran representadas por imigenes como Illia Ticci Viracocha o
Pachacamac. Es decir, divinidades tan inasibles como el propio
Dios del cristianismo.

Pero esta tendencia a la utopia generé una reaccién paraddjica
y contradictoria por cuanto la invasién ibérica, en la que habia
participado su padre, Sebastian Garcilaso de la Vega, aparece
como la insercion del caos en esa republica idilica. Un caos
que a duras penas logré el Inca justificar con el beneficio de la
predicacion de la Fe catdlica. Pero aqui debi6 funcionar, aunque
no lo quisiera decir —una vez mas por su experiencia adversa con
el Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién— ese fino fatalismo
que es indice de su visiéon platénica en la que debi6 seguir
latiendo su conviccién de la voluntad providencial y de que
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todo acontecimiento histérico es parte de un ciclo mas amplio
que, como hemos visto, tiene sus propias leyes ajustadas a un
tiempo de nacimiento, germinacién, florecimiento, decadencia
y consumacién parcial o total segin el tiempo transcurrido
y el recorrido de las esferas. ¢Acaso no lo sabian los propios
Incas a juzgar por sus oraculos? ¢Y acaso no repercutirian en
el septuagenario historiador, en su apacible y solitario retiro de
Cordoba, las palabras del Eclesiastés?: “Todo tiene su momento
y todo cuanto se hace debajo del sol tiene su tiempo. Hay
tiempo de nacer y tiempo de morir, tiempo de plantar y tiempo
de arrancar lo plantado; tiempo de matar y tiempo de curar;
tiempo de destruir y tiempo de edificar...”.

“Como en su propia vida...” pensaria. Esa vida que ya vivia en
su obra prefiada de luces y sombras, de sabiduria y de nostalgia,
de remotas presencias amigas y de gloriosos imperios apagados.
Como era su propia existencia consumida por el ansia de
inmortalidad y de saber que la orgullosa divisa de los Garcilaso
resumia tan bien: “Con la espada y con la pluma”. Divisa que
temblaba entre suaves claroscuros a la luz mortecina de unos
cirios que se extinguian.

Aquella especulacion neoplaténica de tradicion hebraica y
cabalistica en la que los ciclos universales resultaban de la suma
del tiempo y el giro de los planetas en las ocho esferas, debe
habérsele aparecido como una coincidente y personal alegoria en
su escudo de armas. Debe haber pensado, con poderosa visiéon
renacentista, que las sierpes —o amarus— coronadas, entrelazadas
por sus colas, y en cuyas fauces reposan los extremos de un arco
iris del que pende una mascapaicha o borla —la corona real de los
Incas— era la representacion de uno de los elementos ciclicos en
juego: el tiempo. El tiempo, representado por esas sierpes que
son emblema del transcurso en la vida inferior, como el arco
iris lo es del mundo superior. Un Tiempo circular, cerrado en
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si mismo y que abarca en la unién sin solucion de continuidad
de sus dos niveles, el Universo. Y el otro elemento de la medida
del orden césmico y el cumplimiento de los ciclos: los planetas.
En el blason del Inca estan significados por el Sol y la Luna,
reguladores del tiempo. Pensaria el cuzqueio que pocas veces el
genio humano habia logrado revelar tanto de la gran maquina
del universo como en el lenguaje admirablemente conciso, claro
y universal de los simbolos. Y con secreto orgullo meditaria
asimismo en el significado de la mascapaicha, aquel emblema
de reyes por sus antepasados maternos que evidenciaba una
suprema autoridad: intermediarios entre el mundo de los
hombres y el de los dioses. Tal como lo habian sido aquellos
emperadores, Hijos del Sol, que usaban esa borla de finos hilos
de lana parpura sobre los ojos, inequivoca sefal de pontifices, es
decir, puentes entre el Kay Pacha —el mundo de la humanidad—
y el Hanaq Pacha —el mundo de las divinidades-.

El se reconoceria, midiendo cuidadosamente su pensamiento,
heredero de esos emblemas y del empuje de casta de ese ilustre
linaje. Sentiria por ello el llamado de una misién en la que
repercutian analégicos significados: seria el intermediario entre
el pasado y el futuro continudndola con la pluma, con la idea,
lo que facilitarfa la gran continuidad entre un ciclo y otro. No
seria el destino magno de una casta que comunicé el mundo de
Abajo con el de Arriba, pero si el que los uniria en el tiempo,
como el trazado de una gran linea horizontal sobre la vertical
ya cumplida por sus abuelos.

En su mente figuraria esa gran cruz emblemética que daria
renovado sentido a sus gloriosos blasones cuzquefios. Era un
reto que requeria de una vida ascética, retirada, silenciosa.
El clérigo de 6rdenes menores, intermediario de Cristo en su
pequeno universo andaluz, se transformé entonces en la voz
misma de su linaje, voz de melancolico principe quechua en un
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exilio incendiado por el cumplimiento fervoroso, y fatal, de su
Obra Mayor.

Creo que el programa implicito en los Comentarios Reales es una
de las formas en que uno de nuestros mas grandes escritores
-no solo historiador— dejo plasmado como un modelo para
entender las raices de la patria naciente, de manera similar
al que, trescientos afios mas tarde, el insigne Ricardo Palma
comprenderia, o intuiria, al proyectar en el alma y la memoria
de sus lectores rasgos principalisimos del caricter peruano,
particularmente limefo, a través de un género, la Tradicion. En
los dos hay un manejo diestro de la licencia literaria que les
permite una forma de fijar su aproximacion al pasado, que lo
rigido de la investigacion histérica dificulta. Los dos a su manera
crearon una forma intransferible de escribir, y lo dos lo hicieron
fascinados por las personalidades y los acontecimientos de una
época ya ida pero que sabian actuante en las profundidades del
alma colectiva.

Es asi que mi recorrido con rumbo a Palma pretende pasar por
algunas de las cimas peruanas de este singular tratamiento
de la literatura y la historia que hunden sus raices en los dias
aurorales de la Conquista, transcurre a través de medio milenio
y actualmente retorna con renovados brios.
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